II. PERSPECTIVA TEOLOGICA

Deoarece Naum, Habacuc si Tefania au avut toti trei o lucrare care se
adresa in esentd aceluiasi auditoriu si au lucrat la interval de treizeci de
ani unul de altul, ar fi util sa discutdm perspectiva lor teologica vazuta ca
intreg. Caracteristici individuale sunt prezente in mod clar, dar multe teme
importante le sunt comune celor trei si pot fi intelese mai bine in lumina
madrturiei lor unitare.

A. MESIANISMUL LA PROFETII DIN SECOLUL VII i.Hr.

Trasatura cea mai distinctiva a mesianismului lui Naum, al lui Habacuc
si al lui Tefania este absenta efectivd a oricdrui indiciu de mesianism.?
Asteptarea unui rege uns, care va fi Mantuitorul Israelului, este dezvol-
tata explicit in profetiile din secolul al VIII-lea ale lui Osea (3:4-5), Isaia
(7:10-14; 9:6-7; 11:1-10) si Mica (5:2-4). Cum se poate, atunci, ca aceasta
asteptare sd fie eliminatd total din tablou, o suta de ani mai tarziu?

Postdatarea intregului mesianism al profetilor din secolul al VIII-lea,
atribuindu-i o data postexilica, este o solutie prea facila. Ea nu reuseste sa
explice adecvat dovezile solide din textele profetilor, in singura forma in
care ele existd. Ignord, de asemenea, considerentele contextuale care leaga
aceste profetii de istoria secolului al VIII-lea.

Iluzia nascutd din experienta istoricd a monarhiei in Israel pare sa
ofere o solutie realista la aceastd problema. Toti trei profetii au activat dupa
ce depravarile lui Manase pecetluisera soarta poporului. Nicio cainta nu
putea sa inldture duhoarea uraciunilor care fusesera practicate de Israel
mai bine de cincizeci de ani (cf. 2 Imp. 21:10-15; 22:14-20).

Se crezuse ca Ierusalimul era inviolabil. Promisiunea facuta lui David
in legdmant sustinea cd locasul Numelui lui Dumnezeu va dainui pe vecie
(1 imp. 11:13,36; 14:21; 15:4; 2 Tmp. 19:34; 20:6; 21:7). Esecul asediului lui
Sennaherib inaintea portilor Ierusalimului, in 701, si moartea lui de doua
ori umilitoare, de méana fiilor lui, in casa dumnezeilor sii, o dovedeau.
Samaria putea si cadd, dar Ierusalimul, niciodata.

6 Desi leremia si-a desfisurat si el o parte din lucrare in sec. VII i.Hr., mesajul lui

mesianic pare sa fi aparut dupa incheierea acestui secol. Cf. Ier. 22-23.
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Ieremia a avut de luptat si el cu aceastd credinta adanc intiparita in
inviolabilitatea cetatii lui David. ,, Acesta este Templul Domnului, Templul
Domnului, Templul Domnului“ devenise o incantatie populard, despre
care se credea cd va proteja cetatea de orice amenintare (Ier. 7:4). Dar pro-
fetii din secolul al VII-lea stiau foarte bine cd deturnarea promisiunii lui
Dumnezeu se afla la raddcina unei asemenea perspective. Tefania vestea, in
termeni neechivoci, ca judecitile de curétire ale lui Dumnezeu vor strabate
Ierusalimul de la o poarta la alta, de la un cartier la altul, pana ce fiecare
ungher si fiecare cripatura vor fi scrutate cu reflectoarele administrarii
impartiale a dreptétii de catre Dumnezeu (Tef. 1:9-12). Toata fiinta lui
Habacuc tremura necontrolat, la viziunea devastarii propriului popor al
lui Dumnezeu (Hab. 3:16-17). Raspunsul lui Dumnezeu la plangerea lui
cu privire la violenta din Iuda a inceput cu chemarea de a se ,,uimi“ si de a
se ,mira“ de o lucrare pe care nimeni n-ar crede-o, chiar daca i s-ar spune
(Hab. 1:5-6). Babilonienii cei fiorosi vor strabate Iuda ca un vant salbatic
si nu vor lasa nimic in picioare (Hab. 1:10-11).

Daca s-ar putea totusi ca cetatea lui David sa fie nimicita, ce s-ar in-
tampla cu linia lui David? Ar fi posibil ca aceasta a doua stipulatie majora
a legamantului davidic sa fie si ea incélcata cu aceeasi violentd? Nu numai
ca era posibil; era sigur. Nici macar fiii regelui nu erau imuni la sanctiunile
finale stabilite pentru cei care incalca legamantul (Tef. 1:8). Si ei vor deveni
jertfele mesei teribile a legdmantului, care va fi expresia finala a maniei lui
Dumnezeu.

Deci unde se afld, in acest context, speranta in Mesia davidic? Deceptia
profetilor din secolul al VII-lea in ce priveste linia regald promisa i-a im-
piedicat sa nutreasca vreo speranta in descendentii lui David. Totusi, ei
nu s-au intristat ca niste oameni care n-aveau sperantd. Aveau deplina
incredere cd scopurile rascumparétoare ale lui Dumnezeu se vor implini
(cf. Naum 1:14; Hab. 2:4; 3:18-19; Tef. 3:9-20).

Intr-un sens, se poate spune ci acesti profeti din secolul al VII-lea
erau voci reverberative ale vremii lui Samuel. Ei recunosteau intru totul ca
Israel avea nevoie de un rege, de un mesia, de un méntuitor. Dar nu puteau
s4 vadi pe nimeni altcineva decat pe Dumnezeu Insusi indeplinind acest
rol. Cine altcineva decat singur Dumnezeu putea aduce o jertfa propitia-
toare adecvata, pentru a sterge pata adancd, uratd, a pacatului lui Israel?
Cine altcineva decét singur Dumnezeu avea puterea de a respinge dusma-
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nii puternici ai poporului Sdu? Cine altcineva decéat singur Dumnezeu avea
intelepciunea esentiala pentru a guverna un popor ca Israelul?

Asa cd acesti profeti ai vremurilor de stricdciune se intorc la ordinea
initiald a lucrurilor. Domnul Insusi este Cel care Se rizbuni pe dusma-
nii Lui (Naum 1:2). Domnul Insusi este Cel care vine in splendoare, cu
raze tasnind din mainile Lui, trecAnd iute din Sinai la cucerirea tarii (Hab.
3:3-7). Domnul Insusi este ,,Regele Israelului in mijlocul tau“ (Tef. 3:15),
un ,,Mare erou care mantuieste (Tef. 3:17). Tocmai rolurile care fusesera
destinate candva vlastarului liniei lui David ii revin acum persoanei lui
Dumnezeu Insusi.

Aceasta reorientare a profetilor din secolul al VII-lea nu trebuie inte-
leasa ca lipsa de credinta din partea lor. Acesti trei barbati curajosi aveau
perfectd dreptate sa creadd ca numai Dumnezeu putea sa implineasca rolul
atribuit lui Mesia Israelului. Ei au interpretat corect semnele timpurilor lor.
Dumnezeul legamantului fusese Cel care adusese linia davidica la punctul
ei final, in contextul reglementdrilor vechiului legdmént. Numai profetii
falsi continuau sd invoce vechile sperante, fard a intelege realitatea a ceea
ce ficea Dumnezeu in zilele lor (Ier. 28:1-4).

Dar perspectiva lui Naum, a lui Habacuc si a lui Tefania nu trebuie
inteleasa ca o elaborare finald a cuvantului lui Dumnezeu din legamant,
care nu acceptd modificdri ulterioare. Caracteristic pentru toata revelatia
vechiului legamant este forma ei limitata, conditionald, care, vrand-ne-
vrand, nu poate spune totul dintr-odatd. Deci, n-ar trebui sa fie deloc sur-
prinzator sa gasim un mesianism unitar care dezvoltd speranta mesianica
a Israelului in termeni inconfundabili la toti profetii de dupa acestia trei.
Pentru Ieremia, Mesia care va veni este o ,,Odrasla neprihdnita pentru
David® care ,,va domni ca rege” si va fi cunoscut ca ,Domnul, neprihanirea
noastra“ (Ier. 23:5-6). Pentru Ezechiel, El este ,,un singur Pastor*, ,,Robul
Meu [Dumnezeu], David® care ii va hrani (Ezec. 34:23). Pentru Hagai,
urmasul lui David, Zorobabel, este cel pe care Dumnezeu il va trata ca pe
insusi inelul Sau cu sigiliu (Hag. 2:23). Pentru Zaharia, este preotul inco-
ronat ca rege, al carui nume este ,,Odrasla® (Zah. 6:11-13); regele care va
veni cdlare pe un magar, a carui domnie se va intinde ,,de la rau pana la
marginile pimantului“ (Zah. 9:9-10). In Maleahi, El este Domnul, solul
legamantului, care ii va curata pe fiii lui Levi (Mal. 3:1-3).
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Dar, in ceasul din urma dinaintea exilului, este ca si cum Domnul
intrerupe miscarea catre Mesia, pentru a declara clar ca numai El poate fi
Rege in Israel. Nimeni altul nu poate fi Mantuitorul, Izbavitorul poporu-
lui Sau din pacatele lui decat Dumnezeu Insusi. Prin accentul exclusiv al
acestor trei profeti asupra rolului distinctiv al lui Dumnezeu ca Méntuitor
in vidul creat prin absenta unei optiuni davidice viabile, incd o realitate
puternica a istoriei indicd necesitatea unui Mesia divin. Nicio alta solutie
nu ar fi fost adecvata pentru dilema perceputda de Samuel chiar de la in-
ceputul monarhiei Israelului. Israel are nevoie de un rege; dar Dumnezeu
trebuie sa fie Rege in Israel. Ideea de a numi pe un anumit individ ,,fiul“ lui
Dumnezeu, spre deosebire de un nume colectiv general (2 Sam. 7:14; Ps.
2:7), indica acelasi lucru, deoarece un ,,fiu“ este egal cu tatal sau. Apelativul
explicit de ,,Dumnezeu’, cu referire la ocupantul tronului lui David, reflec-
ta aceeasi tema (Ps. 45:7 [rom. 6]), la fel ca si numele dat copilului nascut
din fecioara: ,,Dumnezeu cu noi“ (Is. 7:14) si ,Dumnezeu tare® (Is. 9:5
[rom. 6]).

Deci se prea poate ca Naum, Habacuc si Tefania sa nu fi avut tablo-
ul complet al Ciii si al Celui care va rascumpara poporul Sau, pe Israel.
Dar lucrarea lor unica, chiar in absenta ,,mesianismului asa cum este
el inteles de obicei, a adus o contributie vitald la revelarea progresiva a
Dumnezeului-om care va fi Mantuitor si Rege, chiar Domn, Isus Hristosul.

B. CENTRALITATEA LUI DUMNEZEU

Rolul discutabil al mesianismului la acesti trei profeti lasd un loc amplu
pentru ceea ce este central in mesajul fiecaruia dintre ei. Simplu spus,
mesajul lor este teocentric. Dumnezeu Insusi le ocupi toate gandurile si
constituie cadrul prin care percep intreaga realitate. Naum incepe cu o
prezentare a atributelor esentiale ale lui Dumnezeu, asa cum se raporteaza
ele la circumstantele timpului sau. Yahweh este un Dumnezeu gelos, care
Se razbund, Se rizbuni, Se razbuni (Naum 1:2). El Insusi inainteazi la
atac impotriva fortaretei Ninivei, fiindca El e impotriva lor (Naum 2:14
[rom. 13]; 3:5). Dumnezeu este Cel care ii ridicd pe babilonieni, ca instru-
mentul Sdu de pedepsire, chiar si a preaiubitei Lui Iuda (Hab. 1:6). Dar in
final, profetul recunoaste ca singurul bun de pret in viatd este realitatea lui
Dumnezeu (Hab. 3:17-19). Ziua judecatii este in mod distinctiv Ziua lui
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Yahweh, Ziua in care El, Domnul legimantului, Isi impune suveranitatea
unica (Tef. 1:7, 14). El personal ia rolul de Mantuitor, de Razboinic, de
Rege care jubileaza in dragostea Lui pentru poporul Sau (Tef. 3:15-17).

Deci, pentru profetii secolului al VII-lea, nu existd nimeni altcineva
decat singur Dumnezeu. Poate cd anticiparea pierderii a tot ce aveau in
cursul vietii lor a fost un factor major in dezvoltarea acestei teocentralitéti
dominante. Insi este evident ci nu s-au lisat derutati de ideea unei viziuni
beatifice a lui Dumnezeu, care si-L prezinte la modul abstract si separat
de creatia pe care o facuse. Ei sunt prea mult oameni ai legamantului, pen-
tru a trece cu vederea sau a minimaliza realitatea lumii materiale. Numai
Dumnezeul lumii si promisiunile cuvantului Sdu ocupd locul central in
conceptia lor despre viata.

Pornind de la aceasti centralitate a lui Dumnezeu Insusi, Naum,
Habacuc si Tefania dezvoltda anumite teme care indreapta atentia asupra
realitdtii divinitatii in perioada in care au trdit ei. Se pot observa indeosebi
patru teme: dreptatea lui Dumnezeu, judecata lui Dumnezeu, legdmantul
lui Dumnezeu si méntuirea lui Dumnezeu.

1. Dreptatea lui Dumnezeu

Un aspect al dreptdtii lui Dumnezeu devine clar atunci cdnd mesajele
acestor trei profeti sunt analizate impreuna. Dreptatea lui Dumnezeu este
uimitor de impartiald. El nu-i va lasa cu niciun chip nepedepsiti pe cei
vinovati, indiferent cine ar fi ei. El o vede pe Ninive si toate atrocitétile pe
care le-a comis (Naum 1; 3). El vede, de asemenea, toate neamurile care o
inconjoara pe Iuda - la vest, la est, la sud si la nord (Tef. 2). Toate popoa-
rele acestea vor trebui sd dea socoteald, atat colectiv, cat si individual, de
incdlcarea legii lui Dumnezeu.

Dar Domnul o vede si pe Iuda. Cand Habacuc dé glas plangerii lui
cu privire la pacatul lui Iuda, Dumnezeu vesteste realitatea ingrozitoare
a judecatii care va veni asupra poporului Sau. Poporul va fi supus violen-
telor instrumentului babilonian la fel ca oricare alt popor pagan (Hab. 1).
Dumnezeu este drept in mijlocul lui Iuda i, astfel, vesteste o nenorocire
impotriva spiritului ei razvratit (Tef. 3).

Momentul aplicdrii dreptatii lui Dumnezeu va rimane un mister care
depaseste intelepciunea omeneasca. Dar mesajul este clar. In final, El va
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aduce la judecata orice faptd, fie buna, fie rea. Acest mesaj este extrem de
necesar in lume astazi. Cat de multe popoare diferite de pe pamant se con-
sidera oarecum favorizate de Domnul, scutite cel putin de efectele drastice
ale judecitilor Lui, care vor veni peste ,.ceilalti“! Indelunga rabdare a lui
Dumnezeu, departe de a conduce la caintd, ii conduce la ingamfare. Luati
aminte, pacatosi nepocditi!

2. Judecata lui Dumnezeu

Mesajul care poate fi supus unor dispute, dar nu poate fi trecut cu vederea,
este cd judecata lui Dumnezeu are o natura retributiva si nu intotdeauna re-
staurativa. Adica uneori Dumnezeu poate aduce judecata ca pe un mod de
a pedepsi oamenii, pentru a-i aduce la Sine. Dar, in cele din urma, judecata
Lui are un caracter de justete, care nu are alt scop decat exprimarea realita-
tii ca un om sau un popor va primi din ména lui Dumnezeu exact ceea ce
merita. Daca, prin violenta, imoralitate si ireligiozitate, un individ produce
haos in ordinea intentionata de Dumnezeu Creatorul, el nu se poate astepta
la nimic mai mult decat la mania si la blestemul Celui Atotputernic.

Dimensiunea restauratoare a dreptatii lui Dumnezeu este subinteleasa
in cartea lui Naum, desi nu este prezentatd explicit. Iuda poate sd-si tina
sarbatorile si sa-si respecte jurdmintele, fiindca cel rdu nu va mai trece
niciodata prin ea (Naum 2:1 [rom. 1:15]). Afirmatia presupune cd Asiria
fusese un toiag al pedepsei lui Dumnezeu asupra poporului Sau pentru
pacatul lui. Supravietuirea lui Habacuc, in ciuda judecatii, il infatiseaza
ca pe o ramasita simbolica ce se va pastra in pofida pedepsei Domnului
(Hab. 2:4; 3:16-19). Deoarece viziunea lui vizeaza vremurile care vor veni,
se poate presupune ca multi altii vor ,,trai prin credintd®, chiar daca lumea
din jurul lor s-ar ndrui. ,Poate al lui Tefania (Tef. 2:3) poate aparea ca
o slaba licarire de speranta pentru cei care-L cauta pe Domnul, in fata
maniei arzatoare a lui Dumnezeu. Dar ea exista totusi si dd curaj oricdrui
pacatos care a fost cu adevarat miscat (de Duhul lui Dumnezeu) sa-L caute
pe Domnul. Mult mai explicit decat un semn de speranta si, deci, mai in-
curajator este anuntul indraznet al profetului: ,Domnul a abatut de la tine
judecatile Lui impotriva ta... Dumnezeu Se bucura nespus in dragostea Lui
pentru tine® (Tef. 3:15-17). Nici chiar in revelatiile glorioase ale noului
legamant nu poate fi gdsit un cuvant de mangaiere mai bun.
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Dar trebuie pastrat echilibrul. Judecitile de pedepsire in urma carora
refacerea este posibila nu vor continua pe vecie. Trebuie sa vina si vremea
sfarsitului si, in fiecare generatie, ea vine peste unele natiuni si popoare.
Datoritd lucrarii lui Tona, in secolul al VIII-lea, Ninive s-a cdit si a fost re-
staurata, cdpatand trecere inaintea lui Dumnezeu, spre marea amaraciune
a profetului insusi. Dar, o sutd de ani mai tarziu, nelegiuirea ninivenilor a
umplut paharul, iar Naum nu le mai da niciun mesaj de speranta. Asa cum
ei i-au maltratat pe altii, Dumnezeu ii va maltrata pe ei.

Acelasi lucru se poate spune despre mesajul lui Habacuc pentru
Babilon (Hab. 2:5-20). Legea echitabila de tipul ochi pentru ochi si dinte
pentru dinte va ajunge sd fie aplicata la scara nationala. Pradatorul va fi
pradat, cel fara rusine va fi facut de rusine si inchinatorul la idoli fara pu-
tere va fi ldsat fara putere.

Semnificatia Zilei Domnului in Tefania este strdns legata de acelasi
principiu. Fiind Ziua in care Dumnezeu Isi va intéri legdmantul atit in ex-
presia sa creationala, cat si in cea rascumparatoare, se va savarsi o dreapta
rasplitire pentru toate faptele facute in trup. In aceasti expresie divini a
corectitudinii absolute trebuie sa fie implicata o nimicire finala a celor réi.
In aceastd imagine nu se gaseste nicio aluzie la restaurare (Tef. 1:2-18).

Niciun mesaj nu poate fi mai repugnant pentru mintea modernd decét
ideea unei dreptati retributive. Dar acest adevar isi gaseste o prezentare
directa la acesti profeti din secolul al VII-lea. Evenimentele istorice care
au venit peste Iuda, Asiria, Egipt si Babilon dovedesc adevérul spuselor lor.
Nu este contrazis nicaieri in Scripturile Noului Legamant, ci doar intdrit
in mai multe randuri (2 Tes. 1:6-10; 2 Cor. 5:10).

3. Legamantul lui Dumnezeu

Dintre cele peste doua sute de ocurente ale termenului legdmdnt in VT,
niciuna nu se afla in profetiile lui Naum, Habacuc sau Tefania. Totusi, nu
se poate deduce ca ideea de legimant cazuse in dizgratie, de vreme ce
ea joaca un rol atat de decisiv in profetia contemporanului lor, Ieremia.
Aceasta absenta a termenului poate fi comparata cu ocurenta ciudat de
rard a cuvantului legdmadnt in NT, un fenomen care nu a primit inca o
explicatie adecvata.
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S-ar putea ca prabusirea natiunilor si risipirea Israelului sa expli-
ce utilizarea minima a cuvantului legdmadnt in acest moment al istoriei
rascumpardarii. Cu sigurantd, rolul Israelului de popor al lui Dumnezeu
prin legamént nu se incheiase inca in secolul al VII-lea. Dar ceva foar-
te grav se intdmpla prin izgonirea sa printre toate popoarele pamantului.
Perimetrul ,,imparétiei de preoti“ al lui Dumnezeu va trebui trasat dupa
alte linii. Problema este viu prezentata intr-o scurta remarcd din cartea
Estera. Cand cel de-al doilea decret al regelui a plecat spre cele 127 de
provincii impréstiate pe trei continente, Scriptura afirma cd ,,multi oameni
dintre alte popoare au devenit iudei“! (Est. 8:17). Atunci cum trebuie de-
finit ,,poporul legamantului“?

Timp de cel putin o mie cinci sute de ani, incepand cu vremea lui
Avraam, ideea de ,legdmént” a fost asociata in mod special cu Israel. Chiar
si din perspectiva noului legamént, una dintre binecuvantarile distincte
ale iudeilor este faptul ca ei au legdmintele (Rom. 9:4). Deci e posibil ca
utilizarea mai putin frecventa a acestui termen la acesti profeti din secolul
al VII-lea sd fie legata cumva de folosirea lui in relatia specifica cu nati-
unea Israel. Odata ce ideea noului legamant a fost formulata in Ieremia
si Ezechiel, termenul a fost revigorat deplin, ca un instrument nepretuit,
pentru a lega vechiul legdmant de cel nou.

Din alta perspectiva, absenta termenului legdmdnt la acesti profeti nu
trebuie exageratd. Deoarece conceptul de ,,legamant® este cu siguranta pre-
zent. Indeosebi in Tefania, intregul cadru al intelegerii modului in care
dezvoltad ideea de Ziua a Domnului e strans legat de evocarea repetata a
caracteristicilor legamintelor succesive. El incepe cu Noe si mentioneaza
nimicirea pestilor, a pasdrilor, a fiarelor si a omului (Tef. 1:1, 3; cf. Gen.
6:20). Desi Tefania adauga ,,pesti“ la lista lui si inverseaza ordinea lucrurilor
mentionate, aluzia este inconfundabila. Apoi, vorbeste despre o jertfa pre-
gatitd, cu oaspeti sfintiti, in cadrul careia judecata finald se manifesta prin
devorarea cérnii celor blestemati (cf. Tef. 1:7). Acest limbaj este ecoul ta-
bloului consacrarii prin legdmant, care incepe in Gen. 15 si continud in tot
VT. In final, el descrie sosirea infricositoarei Zile a lui Yahweh in termeni
inspirati direct din relatarea manifestarii teofanice de la Sinai (Tef. 1:15).
In aceastd lumind, se pare cd Tefania a inteles Ziua lui Yahweh in termenii
legamantului. Deoarece in aceasta zi, caind Domnul Isi arati suveranitatea,
El aduce asupra tuturor pacatosilor sentinta hotaratd prin legamant.
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Alte aspecte ale ideii de legamant pot fi subintelese din faptul ca
Domnul aduce la judecatd un popor pagan ca Asiria. Popoarele straine
aveau si ele raspunderea de a se achita de obligatiile lor nationale intr-un
mod care sa reflecte obligatia lor creationald. Esecul insemna activarea
blestemului. In cartea lui Habacuc, imputarea neprihénirii numai prin
credintd concorda cu formularea legaimantului din Gen. 15:6. ,Viata“ pe
care o promite Habacuc nu reprezinta altceva decat cele mai bogate bine-
cuvantari ale legaméntului.

Prin urmare, acesti trei profeti din secolul al VII-lea nu sunt niste
excentrici nealiniati curentului normal de gindire despre legamant din
VT. De fapt, ei apar ca profeti ai Domnului care sunt obligati sa dezvolte
conceptele realitatii legdmantului dincolo de restrictiile dictate de impre-
jurdrile anterioare.

4. Mantuirea lui Dumnezeu

Judecata si mantuirea sunt strans legate in teologia acestor profeti.
Mantuirea pentru poporul lui Dumnezeu este asociata direct cu judecata
dusmanilor lui Dumnezeu. ,Vestile de bucurie® ale lui Naum pot fi procla-
mate in Tuda numai fiindca Ninive fusese distrusd (Naum 2:1 [rom. 1:15]).
Bucuria sobra a lui Habacuc apare ca rod al meditatiei lui asupra seriei de
judecdti care se vor abate mai intai asupra poporului lui Dumnezeu, iar
apoi, asupra popoarelor pagane. El trebuie sd ,astepte in ticere ziua ne-
norocirii, dar ,totusi, se poate bucura in Dumnezeul méntuirii lui (Hab.
3:16-19). Tefania trebuie, de asemenea, sd ,astepte, in timp ce ménia
Domnului se revarsd, pentru ci, mai apoi, El Isi va curati poporul (Tef.
3:8-9). Mantuirea, pentru el, vine tot prin judecata.

Mantuirea lui Dumnezeu va include, in final, si neamurile si iudeii.
Indeosebi Tefania subliniazi aceasti idee (Tef. 3:9-10). Dar caracterul uni-
versal al mantuirii este subinteles si de accentul pus de Habacuc pe credin-
td si numai pe credinta, drept criteriu care determina cine va supravietui in

wcursul anilor (Hab. 2:2-4; 3:2). In judecata aplicatd poporului Israel si in
cea aplicatd popoarelor pagéane, cel indreptatit prin credinta, va trai prin
credintd. Repetand mesajul initial adresat lui Avraam, ,tatdl popoarelor®,
acest cuvant al acceptarii doar prin credintd are implicatii internationale.
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Dragostea lui Dumnezeu pentru un popor pacatos este factorul-cheie
in activitatea méntuitoare a lui Dumnezeu. Alternand intre contemplarea
multumitd a obiectelor dragostei Lui si strigatele de bucurie la placerea
pe care ele o aduc, Domnul dragostei ramane in mijlocul poporului Sau
péana cind il va mantui deplin (Tef. 3:17). Aceasta mantuire va presupune
o strangere din nou a poporului Sau si o restaurare a sortii acestuia intr-un
mod care aminteste de paradis (Tef. 3:19-20; Naum 2:1 [rom. 1:15]). Desi
Habacuc exprimad la forma negativa binecuvéntarea promisa a unei tari
rodnice (Hab. 3:17), comentariile lui arata cadrul realitatii pe care o pre-
zinta. Alaturat mesajului contemporanului sdu, Tefania (cf. Tef. 3:20), aces-
ta devine un mesaj al sperantei.

Pe scurt, mesajul salvific al acestor profeti care trebuie sd fie martori
ai fardmitarii natiunilor, are in centru ideea de a-L avea pe Dumnezeu
Insusi. Dat fiind ca orice altceva le-a fost luat, ei trebuie si priveasci numai
la El. Toate celelalte binecuvantari pot fi luate; totusi, ei vor avea parte de
binecuvantarea suprema. Toate celelalte lucruri pot avea sens numai daca
Il au pe Dumnezeu Insusi si sunt ai Lui.

ITII. TIPARUL PROFETIILOR

Péana la aparitia recentd a criticii canonice, studiul tiparului profetiei s-a
concentrat pe formele din materialul profetic care ar putea sta la baza
textului definitiv. Dar acum aspectele s-au echilibrat. Se acorda atentie si
cuvantului profetic in forma in care apare acum.”

Intr-adevir, este posibil uneori s se identifice o forma preliterara care
std la baza unui anume oracol profetic si astfel sa se inteleaga mai bine
mesajul si functia lui in comunitatea poporului lui Dumnezeu. Dar, in

¥ Cf. cercetarea detaliatd a subiectului in B. S. Childs, Introduction to the Old Testament
as Scripture, Fortress, Philadelphia, 1979. Childs surprinde uneori cu concluziile
sale privitoare la baza criticii canonice. El spune ca neintelegerea creatd de metoda
istorico-criticd ,,se datoreaza premisei cé fiecare pasaj profetic trebuie interpretat
intr-un cadru istoric specific., Sugereaza apoi ca procesul canonic ,,a neglijat dife-
rentele istorice si a organizat materialul din punct de vedere teologic“ (p. 460). Dar,
dacd o trasaturd distinctiva majora a teologiei Israelului este orientarea ei istorica,
cum se poate ca diferentele istorice sa fie neglijate si, in acelasi timp, sa se realizeze
o reprezentare fidela a teologiei?
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acelasi timp, exista ceva benefic in angajamentul mai recent de a trata se-
rios textul Scripturii, asa cum se prezinta el cititorului obisnuit. Forma lui
finala spune ceva direct despre mesajul care este transmis.

In profetiile lui Naum, Habacuc si Tefania apar o serie de caracteris-
tici, tipuri si forme care determini tiparul materialului. In multe cazuri,
forma este specifica autorului si contribuie semnificativ la comunicarea
mesajului sau.

Ca introducere, vor fi prezentate cateva comentarii legate de stilurile,
structurile si paralelismele poetice. O analiza mai detaliatd e pastrata pen-
tru partea principala a comentariului.

A. STILURI

Comentariile de genul ,,convingator®, ,,clar® sau ,,incurcat®, cu referire la
stilul unui autor, sunt adesea foarte subiective. Dar o analiza a impactului
literar al acestor profetii poate fi totusi utila.

Cartea lui Naum prezintd riscul de a fi monotond, datoritd scopului si
temei singulare ale autorului. Acesta are de gand sd spuna un singur lucru:
Ninive va cddea. Dar diversitatea metodelor pe care le foloseste pentru a
spune acest singur lucru este cit se poate de remarcabila si confera o mare
fortd mesajului sau. El repeta de trei ori expresia ,Dumnezeul razbunarii®,
la inceputul primei sale profetii (Naum 1:2). Adjectivele ,pustiita, para-
sitd si golitd“ combinad caracteristici de asonanta si de sinonimie in textul
original (Naum 2:11 [rom. 10]). Sarcasmul din modul in care se adreseaza
cetdtii osandite, ,,0 doamna fermecatoare, o curva a curvelor (Naum 3:4),
nu poate fi trecut cu vederea. Probabil cea mai frapantd este combinarea
senzatiilor vizuale si auditive, intr-un crescendo al cirui punct culminant
este descrierea inaintarii atacului impotriva Ninivei:

Pocnetul
biciului
Si uruitul
rotii
Calul
galopand
Si carul
hurducandu-se.



I. ANUNTUL PUBLIC AL JUDECARII
NINIVEI (1:2-14)

Cel mai probabil, Naum a profetit in ultimele zile ale lui Manase (c. 687-
642 1.Hr.), cum s-a sugerat mai sus, in Introducere. Daca asa stau lucrurile,
proclamarea publica de catre el a nimicirii totale a Ninivei nu poate sa fi
fost un mesaj foarte popular. Nu era foarte diplomatic sa spui asa ceva,
nici macar in timpul reformei lui Manase. Teritoriul de nord al Israelului
era guvernat de suzeranii asirieni, iar Regatul de Sud mentinea alianta cu
Asiria, ca o consecintd a politicii sincretice a lui Manase. Dar acest indraz-
net profet al Domnului isi construieste argumentul impotriva Ninivei pe
certitudinea naturii neschimbatoare a lui Dumnezeu. Din cauza caracte-
rului lui Dumnezeu, Ninive va cunoaste direct inversunarea maniei Lui.
Intr-adevir, cetatea aceasta tiranic o va simti curand.

Forma poeticd a acestui capitol a generat multe discutii. In principal,
intrebarea graviteaza in jurul posibilitatii existentei unui acrostih alfabetic
incorporat in aceste versete. Cel putin o editie a Bibliei ebraice a mers pana
acolo, incat sa mareasca literele-cheie ale versetelor, in incercarea de a ara-
ta progresia poemului prin alfabetul ebraic.! Dar poemul, asa cum apare
in prezent, nu este un acrostih complet; nu toate literele alfabetului ebraic
urmeaza una dupd alta, in ordine corecta. Biblia ebraicd ce mareste literele
din presupusa ordine alfabetica prezinta clar elementele care lipsesc sau
care nu sunt in ordine.

' Vezi Biblia Hebraica, ed. a 3-a, a lui R. Kittel, Wiirttembergische Bibelanstalt,
Stuttgart, p. 1937. In BHS, acrostihul este indicat prin litere in paranteze, care pre-
ceda versetele.

76
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Daca se avanseazd ideea ca un acrostih mai vechi a fost modificat si
inserat in textul lui Naum, atunci trebuie aduse explicatii convingatoare
pentru coerenta, precum si pentru paralelismul poetic care se manifesta
in forma prezentd a materialului. Structurile prezente pur si simplu nu
dau impresia unei compozitii modificate. Dacd ar exista un adaptator al
materialelor literare atat de inteligent, o asemenea persoand nu ar putea
reusi sa-si ascundd intotdeauna urmele prin crearea unui produs final atat
de reusit.

Identificarea diferitelor cuvinte despre care se presupune ca urmeaza
ordinea alfabetica, asa cum este propusa in Biblia Kittel, este convingétoa-
re numai intr-o mica masura. Bef nu se afla in pozitia initiald a unui cuvant
cu care incepe o frazd; dalet apare numai ca urmare a unei emendatii ipo-
tetice; vav este pur si simplu conjunctia ,,si“; zain incepe al doilea cuvant
al unei constructii ebraice; iar iod urmeaza dupa un vav conectiv. Cand
cinci dintre cele unsprezece exemple propuse ca avind succesiune alfa-
beticd prezintd o neregularitate, pare inteleapta o retinere in afirmatiile
cu privire la prezenta unui poem acrostihic. Teoriile privind coruperile
posibile ale unui acrostih original au o sarcina greu de indeplinit, mai ales
tinand cont de structurile solide ale paralelismului din text, asa cum se
prezintd el acum.

Celelalte elemente poetice de paralelism si aliteratie sunt mult mai
impresionante. Prin folosirea larga a procedeurilor poetice, Naum si-a
intensificat capacitatea de comunicare si a condus poporul la o teribila
confruntare cu Dumnezeul lui Israel.

Versetele introductive prezinta o varietate de tipuri de paralelism,
printre care:

a-b-b-a (v.2,6)
a-b-a-b (v.2,5)
a-b-c-c-b-a (v.6)
a-b-b-b (v. 3)

In plus, participiul ,Unul care se rizbuni“ (ndégém) apare de trei
ori in afirmatia introductivad a profetului, aldturi de folosirea intreita a
numelui din legdmant al lui Dumnezeu (v. 2). De un efect special este
folosirea formei verbale identice la inceputul si la sfarsitul unei anumite
strofe (,tanjesc” - v. 4).”

> Pentru o discutie completé asupra procedeelor poetice folosite de Naum, vezi O. T.
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A. GROZAVIA JUDECATII LUI DUMNEZEU (1:2-6)

1. Persoana Sa ca Judecdtor (1:2-3)

2 a Un Dumnezeu al geloziei
b si Unul care Se rdzbund e Yahweh;
b Unul care Se rdazbund e Yahweh
a siStapdn al maniei.’

a  Unul care Se rdzbund este Yahweh
b pe potrivnicii Lui;

a i El tine (manie)*
b pe dusmanii Lui.

3 a Yahweh -
b indelung rabdator in manie
b  simare in tirie
b sinicidecum nu va ldsa nepedepsit pe cel vinovat.

Yahweh -
a invijelie si in furtund
b (este) calea Lui,
a sinorii

b (sunt) praful picioarelor Lui.

2 Impactul structurii poetice a lui Naum este resimtit imediat, deoa-
rece profetul incepe cu o imagine a persoanei lui Dumnezeu ca judecator.

Allis, ,Nahum, Nineveh, Elkosh®, EvQ 27, 1955, p. 67-80.

Cathcart, Nahum, p. 39-40, observa chiasmul care sustine repetitia ,,Unul care Se
razbuna e Yahweh" si citeazd paralela ugariticd: ,, Aripile vulturilor sa fie frante de
Ba‘al/ si fie frante de Ba‘al varfurile aripilor lor.“

Parantezele sunt folosite in toate sectiunile de traducere ale acestui comentariu pen-
tru a indica cuvinte sau expresii care nu sunt reprezentate specific in TM. Uneori,
cuvintele adaugate pot fi subintelese de structura limbii ebraice. Alteori, ele sunt
necesare pentru a comunica in traducere intentia textului original. Desi teoria mo-
dernd a traducerii ar putea considera cé aceastd folosire a parantezelor nu e necesara,
s-a recurs la ea ca la un procedeu care si-i permitd cititorului sa interactioneze cat
mai direct cu textul Scripturii.
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El este un Dumnezeu al geloziei, Unul care se rdzbund, un Domn al maniei,
care tine (mdnie) pe dusmanii Lui.

In general, gelozia transmite o imagine negativi. Omul gelos ii face ne-
fericiti chiar si pe cei iubiti de el. Dar gelozia lui Dumnezeu trebuie privita
dintr-o alta perspectiva. Dumnezeu este ,,gelos” sau ,,zelos“ ca onoarea Lui
sa fie pastratd. Indepirtarea de la supunerea din toati inima inaintea lui
Dumnezeu poate aduce numai haos in lume. Odata ce un om creeazd in
mintea sa un alt dumnezeu, urmeaza inevitabil confuzia morala. Daca la-
comia idolatrizeaza creatia materiald, atunci rapacitatea nesfarsitd va duce
la ororile razboiului (cf. Iac. 4:1-3). Daca intelectul devine dumnezeu pen-
tru fiintele umane, consecintele vor fi oribile, oricat de nobile ar parea idei-
le unui om. Pentru cd indumnezeirea tiramului platonic al ideilor conduce
la o neglijare dezechilibrati a realititilor materiale. Imbritisarea distinctiei
kantiene dintre domeniul stiintific al fenomenalului si domeniul spiritual
al numenalului dé iluzia ca ofera cheia corecta pentru coexistenta stiintei
si a religiei pentru omul modern. Dar, in final, separarea numenalului de
fenomenal va conduce firesc la o etica a ,,imperativului categoric, in care
inerentul ,,a trebui” al unui om devine testul a ce este drept din punct de
vedere moral. Dar, dupa cum a dovedit istoria, acest ,,a trebui“ poate pro-
mova anihilarea unei rase si a iubirii aproapelui.

Numai inchinarea din tot sufletul la singurul Dumnezeu adevirat poa-
te asigura un echilibru armonios in lume, pentru ca toate aspectele creatiei
sd-si primeascd dreptul cuvenit. ,,Gelozia“ lui Dumnezeu are clar in vedere
binele cel mai mare pentru creatia Lui. Asa cum tipetele unei mame din
specia mierloi american terorizeaza orice felina care s-ar apropia de cui-
bul ei, la fel, Domnul planeaza zelos deasupra alor Sai, pentru a indeparta
orice rival la suveranitatea si centralitatea Lui.

Portiuni din v. 2 aproape sigur reprezinta un citat din mai multe dintre
sectiunile precedente ale VT. In timp ce Domnul solemnizeazi initial sti-
puldrile legdmantului cu Israel, El declara: ,,Caci Eu, Yahweh, Dumnezeul
tau, (sunt) un Dumnezeu gelos” (Ex. 20:5). Cand reinstituie legamantul,
dupa incidentul cu vitelul de aur, Domnul insista: ,,Sa nu te inchini ina-
intea unui alt dumnezeu: cici Yahweh, care se numeste Gelos, este un
Dumnezeu gelos“ (Ex. 34:14). Insisi esenta lui Dumnezeu este asociata cu

»gelozia® Lui. Fiind singurul Dumnezeu adevdrat, zelul de a-$i pastra rolul
unic izvoraste din insasi natura Sa.
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Contrar latitudinarismului modern, toleranta fatd de credinta in mai
multi dumnezei nu este poruncitd in Scriptura.” Urmarea nerespectarii
faptului ca Dumnezeu este unul singur se manifesta vadit in experienta
poporului lui Israel. Fiindca L-au provocat la gelozie prin alti dumnezei,
dupd ce s-au ingrasat datorita prosperitatii materiale, Dumnezeu Si-a re-
tras binecuvantarea de la ei. Dar, aducidnd concomitent judecata asupra lui
Israel si dand prosperitate neamurilor, Dumnezeu a intentionat, in harul
Sau, sd-1 facd pe Israel sa cunoasca si el ce inseamna ,,gelozia“ (cf. Deut.
32:16-21, mai ales v. 21).

Aceasta interactiune intre gelozia lui Dumnezeu si raspunsul Lui de
provocare a lui Israel la gelozie, isi gdseste elaborarea perfectd in explica-
tia dati de Pavel ciilor lui Dumnezeu in epoca noului legdmant. Pavel Ti
preamareste lucrarea din comunitatea neiudaica. Desi era dorinta inimii
lui si rugdciunea lui ca Israel sd fie mantuit (Rom. 10:1), el se méndrea
cu rodul vast al predicarii sale inaintea neamurilor pagane. De ce? Doar
ca sa facd in ciuda natiunii razvratite? Nu! Apostolul neiudeilor spera ca,
prin lucrarea lui in randul neamurilor, sa poata ,,starni gelozia“ celor din
neamul lui, dupa trup (Rom. 11:13-14).

Gelozia lui Dumnezeu mistuie, dar si rascumpdra. Pentru ca este gelos,
Lui {i pasi suficient de mult, ca si rdscumpere oamenii din starea lor nesu-
pusi. Deoarece idolatria, licomia si violenta [i insulta onoarea, Dumnezeu
ii va nimici pe cei rii - si, de asemenea, Isi va mantui poporul rizvritit.

Aceasta dubld lucrare a geloziei lui Dumnezeu explica asocierea atribu-
telor contrarii ale lui Dumnezeu, asa cum sunt descrise in numeroasele pa-
saje care i prezinta gelozia. El este gelos, plin de manie si nicidecum nu-1
va lasa nepedepsit pe cel vinovat; dar, in acelasi timp, El este bun, indelung
rabdator, indurator si plin de har, incet la ménie, bogat in bunatate si iarta
faradelegea, nelegiuirea si pacatul (Ex. 34:6, 14; cf. Naum 1:2-3). Aceasta
combinatie de elemente ofera in mod firesc un cadru pentru intelegerea
unor doctrine atit de cuprinzétoare precum dragostea lui Dumnezeu in is-
pésirea pentru pacat, suveranitatea lui Dumnezeu in realizarea méntuirii si
inevitabilitatea nimicirii finale a pacatosilor. Daca Dumnezeu ,,nicidecum

> Rudolph, p. 155, arata ci ideea conform céreia Domnul este un Dumnezeu al gelo-

ziei, al razbundrii si al méniei nu poate fi consideraté o idee religioasd neelaborats,
dat fiind c toate aceste caracteristici {i sunt atribuite lui Dumnezeu in NT: zel, in
2 Cor. 11:2, razbunare, in Rom. 12:19; Ev. 10:30; si manie, in Rom. 1:18.
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nu va ldsa nepedepsit pe cel vinovat, atunci toti oamenii sunt condamnati,
daca nu se face o ispasire pentru pacat, reala si eficace. Daca toti se afla
sub mania lui Dumnezeu, mantuirea unora trebuie sd-si aibd radacina, in
ultima instanta, in dragostea libera si nesilita a lui Dumnezeu. Dacéd nu s-a
facut o ispasire eficace pentru toti, atunci mania lui Dumnezeu trebuie sa
se reverse peste cei pentru care nu exista propitiere.

Aceastd dubla lucrare a geloziei lui Dumnezeu, de mistuire a pacdto-
sului in manie si de propitiere pentru pacatos in indurare, oferd explicatia
esentiald pentru faptul cd lucrarea lui Iona in Ninive a avut o consecin-
td radical diferitd de lucrarea lui Naum in aceeasi cetate. In primul caz,
Dumnezeu Si-a manifestat harul propitiator; in celdlalt caz, El Si-a ma-
nifestat mania mistuitoare. Desi cetatea Ninive din secolul al VIII-lea s-a
cdit si a fost salvatd, aceleiasi cetati i-a fost imposibil sa se cdiascd, o suta
de ani mai tarziu.

Dar pasajul subliniaza un alt aspect al realitdtii lui Dumnezeu mai
mult decat gelozia Lui. De trei ori, Dumnezeu, vazut ca Unul care Se rdzbu-
nd, este accentul principal al acestor versete. Dacd ,,gelozia“ sau ,,zelul“ ca-
racterizeaza atitudinea lui Dumnezeu fatd de potrivnicii Lui, atunci rdzbu-
narea descrie actiunea care se naste din aceasta gelozie. Aceastd razbunare
din partea lui Dumnezeu ar putea fi definitd ca o impartire a unei rasplati
drepte. Dar ea presupune mai mult decét atat. Nu numai ca Dumnezeul
Atotputernic, Atotstiutor, Cel Drept in toate, intoarce pacatosului o pla-
td dreapta pentru fiecare rau pe care l-a ficut; dar face aceastd plata in
contextul indignarii, dezgustului si maniei indreptdtite. Pdcdtosul vinovat
trebuie sd ceara unei avalanse de stanci sd-1 acopere, nu in primul rand ca
sa scape de durerea produsad in trupul lui pentru péacatul sau, ci din cauza
sentimentului groaznic de a fi respins si pardsit, care emand din Prezenta
inaintea cdreia trebuie sa stea.

Diferenta dintre ,,gelozia“ lui Dumnezeu si ,razbunarea® Lui devine
clara daca observam ca ,,zelul” pentru Domnul este reflectat adecvat in
creatura Sa, dar cd ,razbunarea” este o actiune rezervatd, in esentd, lui
Dumnezeu Insusi. In repetate randuri, Scriptura subliniaza interdictia
ca omul sa ia razbunarea in propriile maini. Poporul lui Dumnezeu nu
trebuie sa se razbune, ci sa-si iubeasca aproapele ca pe sine (Lev. 19:18).
Se afirma explicit cd razbunarea este a Domnului (Deut. 32:35; Ps. 94:1).
Suferind abuzurile repetate din partea lui Saul, David rosteste: ,Domnul sa
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razbune relele pe care mi le-ai facut, dar mana mea nu te va atinge“ (1 Sam.
24:12). David nu neaga relele pe care le-a suferit din partea lui Saul. Dar el
refuzd sd faca ceva ce ar semana cu o dreapta rasplatd. Numai Dumnezeu
poate sa judece cu dreptate si sd pedepseasca pe masura.

Faptul ca Dumnezeu {i va rasplati intr-adevar pe cei rdi, pentru fiecare
dintre faptele lor rele, se vede in accentul pus pe ,,ziua razbundrii® pe care
a randuit-o Dumnezeu (Is. 61:1-2; 63:4; ler. 46:10). O intarziere in aplica-
rea de catre Dumnezeu a dreptatii nu trebuie nicidecum inteleasa gresit,
ca indicand o indulgenta blajind din partea Celui Atotputernic. Cu toata
forta indignarii Lui drepte, El ii va mistui pe cei rai de pe fata pamantului.

Ca Stapan al maniei si ca Unul care tine (mdnie) pe dusmanii Lui,
Dumnezeu manifestd un control calculat in administrarea razbunarii. El
nu da niciodatd frau liber patimii, niciodata nu depaseste limitele justetei,
niciodata nu-$i compromite scopurile supreme din pricina unei reactii
la provocarile curente. Judecatile Lui drepte nu pot fi puse la indoiald si,
in ultima instanta, pot suferi cel mai acerb scrutin al oricui si al tutu-
ror, fiindcd raman intotdeauna supuse desavarsirii Lui imperturbabile, de
Dumnezeu.

Din perspectiva noului legamant, ,,stapanirea“ lui Dumnezeu asupra
propriei manii drepte se vede cel mai clar in suferinta Tatalui si a Fiului, la
ceasul rastignirii lui Hristos. In ciuda groaznicei crime comise impotriva
Fiului lui Dumnezeu, in ciuda tratamentului brutal din partea pacétosilor
depravati, Tatil Isi retine rizbunarea si, in loc de aceasta, arunci asupra
Fiului Sau judecata cuvenita altora. Fiul putea sa cheme legiuni de in-
geri care si-i mistuie pe asupritorii Lui. In schimb, El strigi: , Tati, jarta-i
(Luca 23:34).

Dar ziua rizbunirii Domnului va veni. In acea zi, El i va mistui pe
cei rdi, cu suflarea gurii Lui. Nimicirea totala a cetdtii asupritoare Ninive
demonstreaza, in istorie, cat de reald si de statornicita este intentia lui
Dumnezeu de a judeca.

3 Acest verset continud descrierea naturii lui Dumnezeu ca Cel care
aduce judecata asupra dusmanilor Lui.®

®  Structura poetica a acestui verset poate fi disputati. ,Yahweh poate tine de inceputul

si de sfarsitul unei sigure fraze, dar pare mai probabil ca doud fraze formate prin
coordonare sd fie incluse in acest verset, avand cuvantul ,,Yahweh" la inceputul fie-
cérei propozitii. Vezi tratarea din GKC, § 143a. O discutie mai completa cu privire
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Cand Naum il descrie pe Yahweh ca fiind indelung rdabddtor la manie si
ca fiind Cel care nicidecum nu va ldsa nepedepsit pe cel vinovat, este aproa-
pe sigur ca intentioneazd sd evoce un pasaj a carui semnificatie s-a mani-
festat de mai multe ori in istoria lui Israel. Dupa judecata lui Dumnezeu
pentru apostazia lui Israel legata de vitelul de aur, Dumnezeu i-a poruncit
lui Moise sa facd o copie a tablelor de piatra originale. Domnul, in indura-
rea Lui, Isi va restabili legimantul cu Israel.

In acest context al lui Dumnezeu manifestandu-Si natura inaintea lui
Moise, termenul de legamént al lui Dumnezeu este repetat de doua ori,
exact ca in Naum. Domnul Se prezintd ca fiind Cel care este ,,indelung
rabdator la ménie... si nicidecum nu va ldsa nepedepsit pe cel vinovat® (Ex.
34:6-7). Cuvintele sunt exact aceleasi cu cele din Naum 1:3 si sunt repetate
din nou in Num. 14:18. In pasajul din Numeri, Moise stiruieste: ,,S4 fie
dupa cum ai zis®, referindu-se, dupa céte se pare, la natura lui Dumnezeu
asa cum i-a fost revelatd dupa incidentul cu vitelul de aur.

Dar, in cazul evocdrii de catre Naum a aceluiasi text din Exod, omite-
rile decisive ale unor anumite expresii sunt semnificative. Dumnezeu este
indelung rabddtor la manie, ceea ce ar explica lunga intarziere in aducerea
judecdtii asupra Ninivei. Dar Naum nu mentioneazd nimic despre faptul
cd acelasi Dumnezeu este ,indurator si plin de har, bogat in bundtate si
adevar, care tine bunatatea pentru mii, §i iarta firadelegea, nelegiuirea
si pacatul®, asa cum se afirma atét in Ex. 34, cét si in Num. 14. Deoarece
Naum doreste sa sublinieze realitatea judecétii care trebuie sa se nasca din
natura lui Dumnezeu. Domnul poate fi iertator si indurétor. Dar Ninive
depasise punctul critic si nu mai exista cale de intoarcere, singurul lucru
de facut fiind asteptarea judecatii care va veni cu siguranta.

Intre citérile de citre el ale unor expresii din Exod 34, Naum introduce
o idee noud. Yahweh este mare in tdrie, un concept care cu siguranta pune
accentul pe altceva decat pe disponibilitatea lui Dumnezeu de a ierta. In
alte locuri, aceastd expresie se referd la marea putere supranaturald a lui
Dumnezeu, care singura a fost suficientd s aducd universul in fiinta si
sa-1 rascumpere pe Israel (Deut. 4:37; ler. 27:5; 32:17; 2 Imp. 17:36 etc.).
Aceasta este puterea care acum se va concentra pe nimicirea capitalei na-
tionale a marelui imperiu al Asiriei. Omeneste vorbind, parea imposibil ca
vreo fortd sa poatd opri imperiul lor in vesnica expansiune. Dar Dumnezeu

la aceasta forma de constructie ebraicé se poate gasi comentariul la Hab. 2:4, mai jos.
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Creatorul, Rascumparatorul lui Israel, avea puterea supranaturald esentiala
pentru o asemenea rasturnare.

Pentru cd Dumnezeu nicidecum nu va ldsa nepedepsit pe cel vinovat.
Aceastd expresie nu creeazd probleme speciale de intelegere in contextul
anuntului lui Naum privind nimicirea viitoare a Ninivei. Forma de infini-
tiv, urmatd de o negatie, indicd o negatie totala.” Dar, in contextul original
din Ex. 34, afirmatia cd Dumnezeu ,,nicidecum nu va ldsa nepedepsit pe
vinovat® este contrabalansatd de afirmatia anterioard ca Dumnezeu este
indelung rabdator si iertator. Valoarea deplind a cuvintelor lui Naum reiese
numai cdnd sunt puse in acest context biblic mai larg.

Comparand contextele din Exod si Naum, se constata ca afirmatia
conform cireia Dumnezeu nicidecum nu va ldasa nepedepsit pe vinovat nu
poate fi inteleasa la modul abstract. Este un adevar absolut al realitatii, care
isi are raddcina in natura neschimbatoare a lui Dumnezeu. Dar aceasta
realitate functioneaza in contextul in care absolvirea de vinovatie este o
posibilitate reald in contextul legaméntului. Atata timp cat un om, o ceta-
te sau o natiune continua sa poarte povara vinovatiei proprii, nu poate fi
declarat liber si nepasibil de pedeapsa. Dar, daca vina este transferata unei
alte parti, pe calea substitutiei in acord cu prevederile legamantului, atunci
Domnul Isi poate manifesta iertarea.?

Problema cu Ninive era cd, prin separarea de harul legamantului,
isi purta vina proprie. La predicarea lui Iona, cetatea se cdise, chemase
Numele Domnului si fusese crutata. Dar intristarea smerita pentru paca-
tul lor fusese inlocuitd de o afirmatie aroganta ca ei insisi erau Dumnezeu
(cf. Tef. 2:15). Inevitabil, o astfel de aroganta a condus la condamnarea lor.
Vina lor s-a mentinut si, astfel, judecata era inevitabila.

Profetul nu se opreste dupd afirmarea acestor aspecte diverse ale natu-
rii lui Dumnezeu, ci continud sa-L prezinte pe Dumnezeu in miscare, pe
Dumnezeu in actiune, pe Dumnezeu aplicand realitatile intrinseci naturii
Sale la situatiile umane de zi cu zi.

7 Rudolph, p. 151 n. 3.

8 Calvin, p. 423, cu profunzimea lui obisnuitd, spune ca iertarea de picate vine nu-
mai dupa o dreapta judecatd, ,deoarece, prin pociinta, credinciosul anticipeaza
judecata Sa; si El le cerceteazd inimile, ca sd le curdteasca. Caci ce este pocdinta,
dacd nu [auto]condamnare, care totusi se dovedeste a fi mijlocul de méntuire?...
[Dumnezeu] nu absolvé pe nimeni, decét pe cel condamnat.“



GROZAVIA JUDECATII LUI DUMNEZEU (1:2-6) 85

Imaginile vijeliei, ale furtunii si ale norilor ii servesc foarte bine pro-
fetului in efortul lui de a comunica aceastd dimensiune a realitatii lui
Dumnezeu (v. 3b). Aceste imagini sunt intru totul potrivite, deoarece de-
scriu activitatea lui Dumnezeu intr-un taram dintre cer si pamant. Cand
El coboara din inaltimile Lui semete din ceruri, primele freamate inmar-
muritoare ale prezentei lui Dumnezeu au loc in vént si in nori. Acesti in-
termediari naturali intre ceea ce este nemuritor si ceea ce este muritor se
zbuciuma galdgios pe deasupra capetelor oamenilor, care, altfel, ar ramane
prinsi in preocuparilor lor pacitoase.

Vijelia sau uraganul (sipd) si furtuna (s° Grd) apar total la intamplare
in incoldcirile lor, lovind intéi aici, apoi, dincolo, fira cap si coadd. Dar
Dumnezeu le porunceste. Fard confuzie, ele urmeaza cirarea randuita de
Dumnezeu (cf. Amos 4:7-8; Mat. 10:29-30).

Un vizitator frecvent al Palestinei relateazd un incident care reflecta
viu bruschetea si furia devastatoare a unei furtuni in acea parte de lume:

Aceastd campie a Jjonului a devenit vestitd in ultimul timp in urma unei
furtuni extraordinare... Niste prieteni de-ai mei... coborau dealul... cdnd
unul dintre ei le-a atras atentia asupra unor coloane inalte de ceatd deasupra
mlastinilor din Huleh. Coloanele se indreptau spre ei foarte repede si curand
s-au rupt deasupra lor, cu o furie cumplita... Cei care au incercat sa ajunga
la Khyam au pierit in campie, desi nu are mai mult de trei kilometri latime
si casele lor erau vizibile. Astfel, 10 oameni au murit in citeva minute, doar
din cauza temperaturii scazute a acestui vant nemaipomenit. N-a fost zdpa-
dd, nici ger si nici prea multa ploaie; dar vantul era cat se poate de groaznic,
impingand si rasturnand tot ce era dinaintea lui. Aceste vanturi reci extrag
toata cdldura animald, cu o rapiditate uimitoare. Nu numai cé acesti oameni
au murit inghetati aproape instantaneu, dar si 85 de vite au pierit, inainte de
a putea fi aduse in sat.’

Descrierea acestui siroco de iarnd pare aproape prea fantastica pentru
a fi crezuta. Dar la fel se poate sd fi sunat vestea profetului cu privire la
devastirile viitoare asupra capitalei ferm stabilite a Ninivei. Insi timpul si
experienta dovedesc, in cele din urmd, puterea grozava a lui Dumnezeu,
atat in naturd, cat si in istorie.

Cand profetul foloseste imaginea norilor ca fiind praful picioarelor lui
Dumnezeu, el zugraveste tabloul unei miscari viguroase si rapide. Nu nis-

®  W. M. Thomson, The Land and the Book, Hartford, 1910, p. 200-201.
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te nori jucausi, pufosi, albi, ci niste nori de furtund amenintétori descriu
miscarile Celui Atotputernic. Dumnezeu paseste peste intinderea cerului,
starnind zgomotul tunetului si al fulgerului, atunci cand atributele Lui de
sfintenie si neprihanire intra in actiune (cf. Ps. 29:3-9).

Cand NT 1l descrie pe Hristos inaltAndu-Se in nori si promitand ca Se
va intoarce in acelasi fel (Fapte 1:9, 11), acest tablou al profetului a atins
cel mai inalt grad de realizare. Toti ochii se vor indrepta spre El, inevitabil,
cand va veni in slava, aducand judecata nimicitoare impotriva dusmanilor
Lui si binecuvantarea pentru poporul Sau.

2. Actiunea Sa ca Judecdtor (1:4-5)

4 a  Elmustrd marea
b siousucd,”
a sitoate raurile
b Elleface aride."

a  Basanul si Carmelul
b tanjesc
a siroada Libanului
b tanjeste.
5 a Muntii
b seclatind inaintea Lui,
a sidealurile
b setopesc.

a  Pdamantul se cutremurad
b  inaintea Lui

a lumea
b sitoti locuitorii ei.

Acest Dumnezeu mare descris de Naum nu este doar o idee abstracti, un
concept nebulos. El este o persoana vie, a carei naturd defineste sensul de
persoana. El interactioneaza puternic cu lumea pe care a creat-o, astfel

' Keil, p. 10, observa: ,,acel y nevocalizat al persoanei a treia“ este ,,contopit cu primul

sunet al radicalului® Deci cuvantul apare ca wayyab‘séhil, in loc de wayyab‘séhil.
Cf. GKC, §$ 68w, 70a.

Cathcart, Nahum, p. 49, observa cateva situatii in materialul ugaritic, in care ,,marea®
si ,,raul” sunt asezate in paralelism.



